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lecie urodzin Emile’a Durkheima — hotd pamieci
zatozyciela ,,L’ Année Sociologique”, tej zadziwia-
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jest dzi$ ponad nasze sity.
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Rozdzial X

SKUTECZNOSC SYMBOLICZNA'!

Ogloszony niedawno przez pp. Wasséna i Holmera pierwszy
wielki tekst magiczno-religijny z obszaru kultur poludniowo-
amerykanskich rzuca wiele nowego $wiatla na pewne aspekty
kuracji szamanistycznej i stawia problemy teoretyczne, ktérych
nie wyczerpal doskonaly komentarz wydawcdw. Chcielibysmy
podja¢ tu badanie tego tekstu nie z perspektywy lingwistycznej
czy amerykanistycznej — te jego aspekty byly dotad omawiane
przede wszystkim (Holmer 1947) — lecz po to, by pokusic sie
o wydobycie na jaw pewnych wnioskow ogdlnych.

Chodzi o dlugie zamawianie, ktorego wersja tubylcza zaj-
muje osiemnascie stron rozbitych na pieéset trzydziesci pigé
wersOw; tekst zostal spisany przez Indianina Cuna, Guillermo
Hayg, ktory uzyskat informacje od starca ze swego plemienia.
Wiadomo, ze Cuna zamieszkujg na obszarze Republiki Panam-
skiej 1 ze Erland Nordenskjold poswigcil im wiele uwagi, zdotat
nawet wyksztatci¢ sobie wspdlpracownikow wsrdd tubylcow,
a jednym z nich byt Haya. Juz po $mierci Nordenskjélda Haya
przekazal jego nastepcy doktorowi Wassénowi tekst zredagowa-
ny w jezyku oryginahu i zaopatrzony w przektad hiszpanski, kto-
rego troskliwa redakcja zajat sie p. Holmer.

Celem piesni jest dopomozenie w trudnym porodzie. Jej za-
stosowanie jest wigc do$¢ wyjatkowe, gdyz tubylcze kobiety
Ameryki Srodkowej rodza tatwiej niz kobiety ze spoteczenstw
zachodnich. Interwencje szamanow sa zatem rzadkie i wystepuja
w przypadku niepowodzenia na prosbe potoznej. Piesn zaczyna
si¢ od opisu rozterki poloznej, przedstawia jej wizyte u szamana,

' Artykut ten, dedykowany Raymondowi de Saussure, ukazat sie pod
tym samym tytulem w ,,Revue de I’histoire des religions”, t. 135, nr 1,
1949, 5. 5-27.
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jego uc_lanie si¢ do chaty potoznicy, przybycie, przygotowania
pF)IEgﬁ_]i{Cli‘ na odymianiu palonymi ziarnami kakao, na zakle-
ma(?h _i sporzadzaniu swigtych obrazéw, czyli nuchu. Obrazy te,
rzezbione w przepisanych gatunkach drewna, co zapewnia im
skute_cznos".é. przedstawiaja duchy opiekuricze, z ktérych szaman
czyni swych pomocnikow, stajac na ich czele, by doprowadzi¢
ich do siedziby Muu, mocy odpowiedzialnej za formowanie sie
ptodu. Trudny poréd thumaczy sie bowiem tym, ze Muu przekro-
czy}_a swe uprawnienia i pochwycita purba, czyli ,,dusze” przy-
sztej matki. Cata piesi polega wigc na poszukiwaniu: poszul\:i-
waniu ;agubionego purba, ktory bedzie zwrdcony po licznych
perypetiach, takich jak burzenie przeszkod, zwyciestwa nad
dzikimi zwierzgtami i, ostatecznie, wielki pojedynek, wydany
przez szamana i jego duchy opiekuricze Muu i jej cérkom, za
pomoca magicznych czapek, ktorych cigzaru nie sa one w stanie
udzwigna¢. Zwycigzona Muu pozwala odkry¢ i wyzwoli¢ purba
cl}orej; odbywa si¢ pordd, a piesn konczy sie wyliczeniem $rod-
kow majacych zapobiec ucieczce Muu po odejsciu gosci. Walka
byla bowiem prowadzona nie przeciw samej Muu, nieodzownej
do poczgcia, lecz tylko przeciw jej naduzyciom; po ich usunie-
ciu stosunki staja si¢ przyjazne, a pozegnalne stowa skierowane
przez Muu do szamana brzmia prawie jak zaproszenie: ,,Przyja-
cielu, nele, kiedy powrécisz, by mnie odwiedzié?” (412). )
bT%umaczy[is’my dotad termin nele przez stowo ,.szaman”,
ktore moze by¢ uznane za niewlasciwe, poniewaz, jak sie zdaje,
Ifu_raCJa nie wymaga od tego, kto ja prowadzi, ekstazy ani przej-
scia do jakiego$ innego stanu. Niemniej jednak dym kakao ma
przede wszystkim ,,wzmocni¢ jego ubiér” i ,,wzmocnié” jego sa-
mego, ,,uczyni¢ go odwaznym przy spotkaniu z Muu” (65-66);
nadto zas klasyfikacja Cuna, ktora odrdznia wiele typow leka-
rzy, pokazuje jasno, ze wiadza nele ma zrédia nadprzyrodzone.
Lekarze tubylcy dziela si¢ na nele, inatuledi i absogedi. Dwie
ostatnie nazwy odnosza si¢ do ludzi znajacych piesni i leki dzig-
ki uczeniu si¢ sprawdzonemu przez egzaminy; natomiast talent
nele jest uwazany za wrodzony i polega na darze widzenia, ktére
odkrywa bezposrednio przyczyne choroby, tzn. miejsce, dokad
zte duchy porwaty szczegélne lub ogélne sity zywotne. Nele
moze bowiem zmobilizowac te duchy, by byly jego opiekunami
czy pomocnikami (Nordenskjold 1938, s. 80 i nast.). Chodzi tu
wige wiasnie o szamana, chociaz jego interwencja przy porodzie
nie ukazuje wszystkich cech, jakie zazwyczaj towarzysza tej
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funkcji. Nuchu, duchy opiekuncze, ktére na wezwanie szamana
weielaja sie w wyrzezbione przezen figurki, otrzymuja oden nie-
widzialno$¢, dar widzenia oraz réwniez niga, tzn. ,,zywotnosc”,
,,0dpomo$é” (tamze, s. 360 i nast.; Holmer 1947, s. 78-79), czy-
niac z nich nelegan (L. mn. od nele), czyli ,,w stuzbie dla ludzi”,
,byty na obraz ludzi” (235-237), ale obdarzone wyjatkowymi
wiladzami.

Streszczona przez nas pobieznie piesn wydaje si¢ oparta na
wzorcu nader pospolitym: chora cierpi, gdyz stracita swdj dublet
duchowy, a bardziej $cisle — jeden ze szczegélnych dubletow,
ktorych zespot skiada sig na jej site zyciowa (powrdcimy do tego
punktu); szaman, wspomagany przez swoje duchy opiekuncze,
przedsigbierze podroz do $wiata nadprzyrodzonego, aby wyrwac
6w dublet ztemu duchowi, ktéry go porwal, i przez przywroce-
nie go wlascicielce zapewni¢ jej wyleczenie. Wyjatkowa donio-
sto$é naszego tekstu nie bierze si¢ z formalnego obramowania,
lecz z odkrycia — wynikajacego zapewne z lektury, pozostajace-
g0 jednak bezspornym osiagnigciem pp. Wasséna i Holmera — ze
Mu-Igala, tzn. ,,droga Muu” oraz siedziba Muu nie sa dla mysli
tubylczej mityczna siedziba 1 droga, ale reprezentujq literalnie
pochwe i macice kobiety brzemiennej, ktére szaman i nuchu ba-
daja i w ktérych najwigkszej glebinie staczaja zwycigskg walke.

Interpretacja ta opiera si¢ przede wszystkim na analizie po-
jecia purba. Purba jest zasada duchowa rézna od okreslonej
wyzej niga. Niga nie moze by¢ odebrana swemu posiadaczowi,
a wyposazone sa w nia tylko istoty ludzkie i zwierzgta. Rosli-
na czy kamiefi maja purba, ale nie maja niga: podobnie zwioki,
a u dziecka niga rozwija si¢ dopiero z wiekiem. Wydaje si¢ za-
tem, ze mozna by bez zbytniej niedoktadnosci odda¢ niga przez
,site zywotna”, a purba przez ,.dublet” lub ,,dusz¢”, przy czym
nalezy pamigta¢, ze stowa te nie zaktadaja rozréznienia tego, co
ma dusze, i tego, co jej nie ma — gdyz dla Cuna kazdy przedmiot
ma dusze — lecz odpowiadaja raczej platonskiemu pojeciu ,,idei”
czy ,,archetypu”, ktérego kazdy byt czy przedmiot jest realizacja
zmystowa. :

Otdz chora z naszej piesni stracilta co$ wigcej niz swa purba;
tekst tubylczy przypisuje jej goraczke, ,.cieply strdj choroby”
(1 i passim) oraz utratg lub ostabienie wzroku ,.zblakanego ...
uspionego na $ciezce Muu Puklip” (97); przede wszystkim za$
o$wiadcza ona zapytujacemu ja szamanowi: ,,Muu Puklip przy-
szta do mnie i chce zachowal na zawsze moj nigapurbalele”
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(98). Holmer proponuje, by ttumaczy¢ niga przez ,sila fizycz-
na”, apurba (lele) przez ,,dusza” lub , istota”; stad ,,dusza jej zy-
cia” (Holmer 1947, s. 108, przyp. 44). Posuneliby$my si¢ moze
zbyt daleko, sugerujac, ze niga, atrybut istoty ozywionej, wyni-
ka z istnienia w niej nie jednego, lecz wielu purba zespolonych
funkcjonalnie. A przeciez kazda czg$¢ ciata ma wiasciwy sobie
purba, a niga wydaje si¢ odpowiednikiem pojgcia organizmu na
ptaszczyznie duchowej. Podobnie jak zycie jest nastgpstwem
zgody narzadow, tak ,.sita zywotna” nie bytaby niczym innym,
niz harmonijna wspdlpraca wszystkich purba, z ktorych kazdy
rzadzi funkcjonowaniem okreslonego narzadu.

Szaman odnajduje nie tylko nigapurbalele; po tym odkryciu
nastepuje natychmiast, umieszczone na tej samej plaszczyznie,
odkrycie innych purba, ktore rzadza sercem, ko$¢mi, rekami,
wlosami, paznokciami, stopami (401—408 i 435-442). Mozna
by sie dziwi¢, ze na liscie tej nie pojawia si¢ purba kierujacy
narzadami rozrodczymi, ktére sa przeciez najbardziej dotknig-
te. Jak to podkreslili wydawcy naszego tekstu, jest tak dlatego,
ze purba macicy jest uwazany nie za ofiarg, lecz za sprawcg
zaburzenia patologicznego. Muu i jej corki, muugan, sa to, jak
wskazat juz Nordenskjold, sity, ktore rzadza rozwojem plodu
i nadaja mu jego kurngin, czyli zdolnosci (Nordenskjold 1938,
s. 364 i nast.). Ot6z tekst nie powotuje sig¢ wcale na te pozytyw-
ne atrybucje. Muu jawi si¢ w nim jako sprawczyni zaburzenia,
szczegolna ,,dusza”, ktora pochwycita oraz sparalizowala inne
szczegblne ,,dusze” i zniszczyla przeto wspolpracg gwarantu-
jaca calosciowos¢ ,,gtéwnego ciata” (cuerpo jefe po hiszpan-
sku, 430, 435) i dostarczajaca mu jego niga. Ale zarazem Muu
musi pozosta¢ na swoim miejscu; ekspedycja wyzwalajaca roz-
ne purba grozi bowiem spowodowaniem ucieczki Muu przez
droge, ktéra chwilowo pozostaje otwarta. Stad srodki zapobie-
gawcze szczegdlowo przedstawione w ostatniej czgsci piesni.
Szaman przywotuje Pandw zwierzat drapieznych, aby strzegli
drogi, $lady zostaja zatarte, zastawia si¢ sieci ze zlota i sre-
bra, a nelegan przez cztery dni czuwaja, uderzajac w swe laski
(505-535). Muu nie jest wigc sita catkowicie zla; jest sita wy-
kolejona. Trudny pordd ttumaczy si¢ jako zawlaszczenie przez
,.dusze” pozostalych czesci ciata. Po wyzwoleniu ich ,,dusza”
macicy moze i powinna podja¢ ponownie wspotpracg. Juz te-
raz warto podkresli¢ precyzje, z jaka ideologia tubylcza ujmuje
tu uczuciowa zawarto$é zaburzenia fizjologicznego w postaci,
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ktéra moze jawi¢ si¢ w niezwerbalizowany sposéb Swiadomo-
$ci osoby chore;j.

Szaman i jego pomocnicy, aby dotrze¢ do Muu, musza trzy-
maé sie pewnej drogi, ,,drogi Muu”, ktora liczne aluzje tekstu
pozwalaja okre$li¢ w ten sam sposob. Kiedy szaman, skulony
pod hamakiem chorej, skonczy rzezbi¢ nuchu, ustawiajg sig¢ one
,,przy wejsciu na droge” (72, 83), a szaman zwraca si¢ do nich

tymi stowy:

Chora lezy w hamaku przed wami;

jej biata tkanka jest wydiuzona, jej biata tkanka porusza si¢ ta-
godnie.

Stabe ciato chorej jest wyciagnigte;

gdy oswietlaja droge Muu, ocieka jakby krwig;

strumien sptywa pod hamak, zupeiie czerwony, jak krew;

biata wewnetrzna tkanka schodzi az do wnetrza ziemi;

posérod biatej tkanki kobiety schodzi istota ludzka (84-90).

Znaczenie ostatnich dwoch zdan thumacze podaja jako wat-
pliwe, rdwnocze$nie jednak odsytaja do innego tubylczego teks-
tu ogloszonego przez Nordenskjolda; tekst ten nie pozostawia
zadnej watpliwoéci co do tego, ze ,,biata wewnetrzna tkanka”
jest tozsama ze sromem?:

sibugua molul arkaali
blanca tela abriendo
sibugua molul akinnali
blanca tela extendiendo

sibugua molul abalase tulapurua ekuanali
blanca tela centro feto caer haciendo.

Ciemna ,,droga Muu”, zupelie zakrwawiona przez trudny
pordd, droga, ktéra nuchu maja rozpozna¢ w Swietle ich ubio-
réw i magicznych czapek, jest wiec bezspornie pochwa chore;j.
A, siedlisko Muu”, ,,metne zrodto”, gdzie ona ma dom, doktad-
nie odpowiada macicy, poniewaz informator tubylczy komen-
tuje nazwe tej siedziby Amukkapiryawila przez omegan purba
amurrequedi, ,m¢tna menstruacja kobiet”, zwana réwniez ,,gle-

2 Nordenskjold 1938, s. 607-608; Holmer 1947, s. 38, przyp. 35-39.
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bokim ciemnym zrédtem” (250-251) i ,,ciemnym miejscem we-
wngtrznym” (32)3.

Nasz tekst ma wigc oryginalny charakter, ktéry zapewnia
mu szczegodlne miejsce wsrdd opisywanych zazwyczaj kuracji
szamanistycznych. Naleza one do trzech typéw, ktére zresz-
ta nie wylaczaja si¢ wzajemnie. Chory narzad czy cztonek sa
przedmiotem oddziatywania fizycznego, manipulacji lub ssa-
nia, majacych na celu wydobycie przyczyny choroby, na ogét
kolca, krysztatu lub pidra, ktére pokazuje si¢ w odpowiednim
momencie (Ameryka tropikalna, Australia, Alaska), albo, jak
u Araukanow, kuracja polega na symulowanej walce przeciw
szkodliwym duchom, toczonej naprzéd w chacie, a pézniej pod
golym niebem, albo wreszcie, np. u Nawaho, lekarz wypowiada
zaklecia 1 zaleca dziatania (umieszczanie chorego na roznych
czgsciach obrazu narysowanego na ziemi kolorowymi piaska-
mi i pytkami), ktorych bezposredni zwiazek ze szczegolnym
zaburzeniem, jakie ma by¢ wyleczone, pozostaje nieuchwytny.
Oto6z we wszystkich tych przypadkach metoda terapeutyczna,
o ktérej wiadomo, ze czesto okazuje sie skuteczna, z trudem
poddaje si¢ interpretacji; gdy stosuje si¢ bezposrednio do cze-
sci chorej. Jest zbyt wulgarnie konkretna (czesto jest zwyklym
oszustwem), aby mozna jej bylo przypisa¢ jakas szczegolng
wartos¢; a kiedy polega na powtarzaniu obrzedow, czesto nader
abstrakcyjnych, nie rozumie si¢ jej wptywu na chorobe. Mozna
pozby¢ si¢ wygodnie tych trudnosci, o$wiadczajac, ze chodzi
o kuracje psychologiczne. Ale ten termin pozostanie pusty, do-
poki nie okresli si¢ sposobu, w jaki okreslone przedstawienia
psychologiczne sa wykorzystywane do zwalczania rownie do-
brze okreslonych zaburzen fizjologicznych. Otéz analizowany
przez nas tekst dostarcza wyjatkowego wktadu do rozwiazania
tego problemu. Stanowi terapi¢ czysto psychologiczna, ponie-
waz szaman nie dotyka ciafa chorej ani nie podaje jej lekow,
ale zarazem dotyczy bezposrednio i jawnie stanu patologiczne-
go 1 jego siedziby. Powiedzieliby$my chetnie, ze piesn stanowi

psychologicznq manipulacje chorego narzadu i ze whasnie od tej -

‘manipulacji oczekuje si¢ uleczenia.

* Thumaczenie #i ipya przez ,,wir” nie wydaje sig sciste. Dla niektorych
tubylcéw potudniowoamerykanskich, jak zreszta dla jezykow iberyjskich
(por. portugalskie olho d’agua), ,,oko wody” to zrodlo.
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Zacznijmy od okreslenia natury i charakteru tej manipulacji;
nastepnie sprébujemy ustalic¢, jaki moze by¢ jej cel i jej sku-
tecznos¢. Uderza przede wszystkim to, ze piesn, ktérej tematem
Jest dramatyczna walka o odzyskanie ,,duszy” miedzy duchami
wspomagajacymi a duchami ztoczynnymi, po$wigca bardzo
mato miejsca samemu dziataniu: pojedynek zajmuje mniej niz
Jedna z osiemnastu stron tekstu, a spotkanie z Muu Puklip — tylko
dwie. Bardzo doktadnie opisane sa natomiast zabiegi wstepne;
opis przygotowania i wyposazenia nuchu, drogi i miejsc podany
jest z wielkim bogactwem szczeg6téw. Tak samo potraktowana
Jest na poczatku wizyta poloznej u szamana; rozmowa chorej
z polozna, a nastgpnie poloznej z szamanem jest odtwarzana
dwukrotnie, poniewaz kazdy rozméweca przed udzieleniem od-
powiedzi powtarza doktadnie zdanie wypowiadane poprzednio:

Chora mowi potozne;j: ,,Zaprawde, jestem odziana w cieply stroj
choroby”;

Potozna odpowiada chorej: ,,Zaprawde, jeste$ odziana w cieply
strdj choroby, tak wlasnie ci¢ zrozumiatam™ (1-2).

Mozna zauwazy¢ (Holmer 1947, s. 65-66), ze ten zabieg sty-
listyczny jest bardzo czesto stosowany przez Cuna i ze thumaczy
si¢ koniecznoscia doktadnego utrwalenia w pamieci tego, co zo-
stato powiedziane; jest to znamienne dla ludéw ograniczonych
do tradycji ustnej. Jednakze zabieg ten stosuje si¢ nie tylko do
stow, lecz rowniez do dziatan:

Potozna okraza wnetrze chaty;

polozna szuka peret;

polozna krazy;

potozna stawia jedna noge przed druga;

potozna dotyka swoja noga ziemi;

potozna wysuwa druga noge do przodu;

potozna otwiera drzwi swej chaty; drzwi jej chaty skrzypia;
potozna wychodzi ... (7-14).

Ten bardzo szczegblowy opis wyjscia powtarza si¢ po przy-
bycm do szamana, po powrocie do chorej, przy wyruszeniu sza-
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mana i po jego przybyciu; nickiedy ten sam opis powtarzany
jest dwukrotnie tymi sarnym1 siowy (3? 39 i 4547 powtarza
33-35). Kuracja zaczyna si¢ wigc od historycznego opisu po-
przedzajacych ja zdarzen, a pewne ich aspekry ktére moglyby
uchodzi¢ za drugoplanowe (,.wejscia” i ,wyjscia”), sa przedsta-
wione z wielkim bogactwem %zc.ce_;_,oluw Jjak gdyby byly sfilmo-
wane w zwolnionym tempie. Technika ta odnajduje si¢ w catym
tekscie, ale nigdzie nie jest stosowana tak systematycznie jak na
poczatku, przy opisie zdarzen o znaczeniu retrospektywnym.

- Wszystko dzieje si¢ zatem tak, jak gdyby szaman usito-
wat skfoni¢ chora, ktérej zainteresowanie rzeczywistoscia jest
zmniejszone, a wrazliwos¢ nazbyt wyostrzona na skutek cier-
pien, do przezycia w bpogéb bardzo doktadny i bardzo inten-
Sywny pew nej sytuacji wyjsciowej 1 do zmystowego dostrze-
zenia jej najclmbn:ehzych szczegotow. Sytuacja ta wprowadza
bowiem seri¢ zdarzen, ktorych domniemana mdowmq stana S]Q

+ ciato chorej 1 jej nam;dy wewngtrzne. Dokona si¢ zatem przej-

Scie od rzeczywistosci najbardziej pospolitej do mitu, od §wiata
fizycznego do $wiata fizjologicznego, od $wiata zZewnetrznego
do $wiata wewngtrznego. Przebiegajace wewnatrz ciala zdarze-
nia mityczne powinny zachowac t¢ sama zywotno$¢, ten sam
charakter przezytego doswiadczenia, ktérego warunki szaman
narzuca, korzystajac ze stanu patologicznego i techniki dostoso-
wanej do wytwarzania obsesji.

Dziesig¢ dalszych stron wypetnia dokonujaca sie w zmien-
nym rytmie, coraz szybsza oscylacja miedzy tematami mitycz-
nymi a tematami fizjologicznymi, jak gdyby chodzito o obalenie
przegrody oddzielajacej je od siebie w umysle chorej i o unie-
mozliwienie zréznicowania wiasciwych im cech. Po obrazach
kobiety Iezacq w hamaku lub w tubylczej pozycji porodowej,
Z mzaum@mm kolanami i /wrm,onq ku wschodowi, jeczacej,
krwawiacej, o sromie rozszerzonym i1 poruszajacym sie (84-92,
123-124, 134-135, 152, 158, 173, 177-178, 202—-204) — naste-
pwja imienne wezwania do duchéw: do ducha napojéw alko-
holowych, wiatréw, wod, lasow, a nawet — cenne $wiadectwo
plastycznosci mitu — do ducha, srebrzystego statku bialego czto-
wieka” (187). Tematy splataja sie; nuchu, ]ak chora. krwawia,
001ekajat krwia, a bdle chorej nablerajac wym1arow kosmlcznych
,Jjej biata tkanka wewnetrzna rozciaga si¢ az do wnetrza ziemi..
az do wnetrza ziemi, jej uplawy tworza, kaluze, zupetnie Jak
z krwi, zupehie czerwong” (89, 92). Wraz z tym kazdy duch,
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gdy sie zjawia, jest przedmiotem uwaznego opisu; magiczne
wyposazenie, jakie otrzymuje on od szamana, jest szczegétowo
wyliczane: perly czarne, perly barwy ognia, perly ciemne, perly
okragle, kosci jaguara, kosci zaokraglone, kosci gardla i wie-
le innych kosci, kolie ze srebra, kosci pancernika, kosci ptaka
kerkettoli, koSci dzieciota, kosci do sporzadzania fletéw, srebrne
perly (104-118): pdzniej ogolna mobilizacja jest przeprowadzo-
na na nowo, jak gdyby te gwarancje jeszcze nie wystarczaly;
wszystkie znane i nieznane sity chorej musza zatem by¢ skupio-
ne do inwazji (119-229).

W krélestwie mitu pamigta si¢ jednak o realiach do tego stop-
nia, ze wejscie do pochwy, cho¢ tylko mityczne, jest ukazywane
chorej w terminach konkretnych i znanych. Zreszta ,,muu” dwu-
krotnie oznacza bezposrednio macice, a nie zasade duchowa,
ktora rzadzi jej aktywnoscig (,,muu chorej” 204, 453) (tamze,
s. 45, przyp. 219; 5. 57, przyp. 539). Tutaj sa to nelegan, ktore,
by wkroczy¢ na droge Muu, przyjmuja postac i udaja ruch penisa
w stanie erekcji:

Kapelusze nelegan blyszcza, kapelusze nelegan staja si¢ coraz
bielsze;

nelegan staja si¢ plaskie i niskie (?), zupetnie jak drazki, zupel-
nie proste;

nelegan zaczynaja by¢ przerazajace (?),

wszystkie nelegan staja si¢ przerazajace (?);

aby wybawi¢ nigapurbalele chorej (230-233).

[ nizej:

Nelegan ida, kotyszac sig, ku gorze hamaka, idq ku gérze jak
nusupane (239)*.

Technika opowiesci zmierza zatem do odtworzenia rzeczy-
wféﬂe—gmg doswiadczenia; mit ogramcza si¢ tylko do dokonania
zmiany uczestnikow. Przenikaja oni do naturalnego otworu
i mozna sobie wyobrazié, ze po calym tym przygotowaniu psy-
chologicznym chora rzeczywiscie czuje ich przenikanie. Nie tyl-

4 Znaki zapytania pochodza, od thumacza cytowanego tekstu; nusupane
od nusu, ,,robak”, potocznie uzywane jako ,,penis” (por. Holmer 1947, s.
47, przyp. 280; s. 57, przyp. 540 i s. 82).
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ko czuje je, lecz nadto oni ,,o$wietlajg” droge, ktéra zamierzaja
przeby¢, ,,08wietlaja” ja zapewne dla siebie, aby odnalez¢ kieru-
nek, ale rowniez dla chorej, by uczyni¢ ,jasnym” i osiagalnym
dla jej mysli uswiadomione;j siedlisko doznan bolesnych i nie-
wystawialnych.

Nelegan umieszczaja w chorej dobre widzenie, nelegan otwiera-
Jja w chorej $wietliste oczy... (238).

To ,,rozjasniajace widzenie”, by sparafrazowaé sformutowa-
nie tekstu, pozwala im szczegolowo przedstawi¢ zawita mape,
prawdziwa mityczng anatomie odpowiadajaca nie tyle rzeczy-
wistej strukturze narzadow rozrodezych, ile swego rodzaju geo-
grafii uczuciowej, i identyfikujaca kazdy punkt oporu i kazdy
krok naprzod.

Nelegan ruszaja w droge, nelegan maszeruja gesiego wzdiuz
sciezki Muu tak daleko, jak Niska Gora;

N.itd... tak daleko, jak Krotka Géra;

N. itd... tak daleko, jak Diuga Goéra;

N. 1td... tak daleko, jak Yala Pokuna Yala (nieprzetozone):

N. itd... tak daleko, jak Yala Akkwatallekun Yala (jak wyzej);

N.1td... tak daleko, jak Yala Ilamisuikun Yala (jak wyzej);

N.itd... az do srodka Plaskiej Gory;

Nelegan ruszaja w droge, nelegan maszeruja gesiego wzdhiz
$ciezki Muu (241-248).

Obraz swiata macicznego zamieszkanego przez fantastyczne
potwory i drapiezne zwierzeta podlega takiej samej interpreta-
cji, bezposrednio potwierdzonej zreszta przez tubylczego infor-
matora; sa to, mowi on, ,,zwierzgta, ktore zwigkszaja cierpienia
rodzacej kobiety”, tzn. same bole upersonifikowane. Raz jeszcze
piesi zdaje si¢ mie¢ za glowny cel opisanie ich chorej i nazwa-
nie, przedstawienie ich w postaci, ktéra moze by¢ ujeta przez
mysl uswiadamiang lub nieuswiadamiana: wuj Aligator, z jego
wylupiastymi oczyma, z cialem gietkim i pokrytym plamami,
ktory rusza si¢ tu i tam, zatrzymujac si¢ i machajac ogonem:;
wuj Aligator Tiikwalele, o Isniacym ciele, ktéry porusza srebrzy-
stymi pletwami, ktérego pletwy wypehiaja miejsce, odpychaja
wszystko, ciagna za sobg wszystko; Nele Ki(k)kirpanalele, Os-
miornica, ktorej lepkie przyssawki kolejno wysuwaja sie i wsu-
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waja, i wiele, wiele innych: Ten-ktorego-kapelusz-jest-miekki,
Ten-ktorego-kapelusz-jest-czerwony, Ten-ktérego-kapelusz-jest-
-wielobarwny itd.; dalej zwierzeta pilnujace: Czarny-Tygrys,
Czerwone-zwierze, Zwierzg-dwubarwne, Zwierze-barwy-kurzu;
kazde przywiazane jest zelaznym taficuchem, kazde wywiesza
jezyk, kazde pieni sig i slini, ma plomienny ogon oraz grozne
zgby i rozrywa wszystko, ,,wszystko jak krew, wszystko czerwo-
ne” (253-298).

Aby przenikna¢ do tego piekla w stylu Hieronima Boscha
1 dotrze¢ do jego whascicielki, nelegan maja inne przeszkody
do zwalczania, tym razem materialne: wtékna, wiszace sznu-
ry, przeciagnigte liny, kolejne zastony: teczowe, zlote, srebrne,
czerwone, czame, brazowe, biale, robakoksztattne , jak wstegi”,
z6tte, poskrecane, geste (305-330); w tym celu szaman wzywa
positki: Panow-zwierzat-dziurawiacych-las, ktérzy maja ,.ciaé,
zbiera¢, zwija¢, zmniejsza¢” liny utozsamione przez Holmera
1 Wasséna z pokrytymi $luzem $ciankami macicy (tamze, s. 85).

Inwazja nastgpuje po obaleniu ostatnich przeszk6d — zaczyna
si¢ pojedynek kapeluszy, roztrzasanie ktérego odciagnetoby nas
zbyt daleko od wiadciwego celu tej rozprawy. Po wyzwoleniu
nigapurbalele nast¢puje zejscie rownie niebezpieczne jak wzno-
szenie sig, albowiem celem calego przedsiewzigcia jest spowo-
dowanie porodu, tzn. wlasnie trudnego zejécia. Szaman liczy
swoja gromade i dodaje odwagi swym wojskom, ale musi raz
Jeszeze przywotywaé posilki: ,,otwieracza drogi”, Panow-zwie-
rzat-kopigcych takich jak pancernik. Po czym wzywa si¢ niga,
by skierowaty si¢ do wyjscia:

Twoje ciato lezy przed tobg w hamaku;

jego biata tkanka jest wyciagnieta;

Jego biata wewnetrzna tkanka porusza sie lagodnie;

twoja chora lezy przed tobg, sadzac, ze stracita wzrok;

w jej ciele oni umieszcza ponownie jej nigapurbalele... (430~
—435).

Nastepujacy teraz epizod nie jest jasny; moze sie wydawac,
ze chora nie zostala jeszcze wyleczona. Szaman udaje sig w géry
z mieszkancami wioski, aby zebrac ziota lecznicze, po czym po-
wtarza natarcie w nowej formie: tym razem to on, nasladujac
penisa, przenika do ,,otworu muu” i porusza si¢ w nim , jak #u-
Supane... czyszczac 1 osuszajac catkowicie miejsce wewnetrzne”
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(453-454). A jednak zastosowanie $rodkéw gojacych sugerowa-
toby, ze pordd juz si¢ odbyt. Wreszcie, przed opisaniem srodkéw
majacych zapobiec ucieczce Muu, ktére oméwilismy wyzej,
znajdujemy wezwanie do ludu tucznikéw. Poniewaz maja oni za
zadanie wzbi¢ obtok kurzu, ,,aby zaciemnié droge Muu” (464),
1 wystawi¢ straze na wszystkich drogach Muu, na wszystkich
przejsciach okreznych i skrétach (468) — rowniez ich interwen-
cja nalezy na pewno do zakonczenia.

Jest mozliwe, ze poprzedni epizod odnosi si¢ do jakiej$ dru-
giej techniki kuracji, potaczonej z manipulowaniem narzadami
i stosowaniem lekow, ale mozliwe jest tez, ze stanowi rownie
metaforyczny jak ona sama odpowiednik pierwszej podrozy,
bardziej doktadnie rozwinigtej w naszej wersji. Aby poméc cho-
rej, podjete bylyby tedy dwie ofensywy: jedna podbudowana
mitologia psychofizjologiczna, a druga mitologia psychospo-
teczna, sugerowana przez wezwanie mieszkancoéw wioski, pozo-
stawiong jednak w stanie szkicowym. Niezaleznie od tego trzeba
zauwazy¢, ze piesn koficzy si¢ po porodzie tak, jak zaczela sie
przed kuracja; poprzedzajace kuracje i nastgpujace po niej zda-
rzenia sg pieczotowicie przypominane. Chodzi bowiem o zbu-
dowanie systematycznej catosci. Kuracja wymaga ,,zamkniecia”
przez drobiazgowe zabiegi nie tylko ze wzgledu na dazenie Muu
do ucieczki; jej skutecznosé¢ uleglaby naruszeniu, gdyby przed
osiagnigciem rezultatow nie dostarczyta chorej rozwiazania, tzn.
sytuacji, w ktorej uczestnicy odnalezli swe miejsce i przywolani
zostali do porzadku, nad ktérym nie unosi si¢ juz zadna grozba.

*
* *

Kuracja polegataby wigc na tym, by udostepni¢ rnysh sytuacje

dang pocratk()wo w terminach uczucwwych uczyni¢ bole, kto— ~
rych cialo nie chce znosi¢, czyms, co moze zosta¢ uznane przez

umyst. Fakt, Ze mitologia szamana nie odpowiada rzeczywisto-
sci obiekt\mnej jest bez znaczenia; chora wierzy w nia i jest
czionkiem wierzacego w nig spoleczenstwa. Duchy oplekuncze
i duchy ztoczynne, nadprzyrodzone potwory i magiczne zwie-
rz¢ta naleza do spéjnego systemu, ktory stanowi podstawe tu-
bylczego pojmowania $wiata. Chora je uznaje, a raczej nigdy nie
podawata ich w watpliwos¢. Tym, czego nie uznaje, sa niespojne
1 bezzasadne bole, ktére sa sktadnikiem niewchodzacym do jej
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systemu; szaman, odwotujac sie do mitu, umieszcza je jednak
w catosci, w ktorej wszystko jest ze sobg powigzane.

Ale chora, z chwila gdy zrozumiala, nie poprzestaje na pod-
daniu sig, lecz powraca do zdrowia. Tymczasem nic takiego nie
zachodzi u naszych chorych, gdy wythumaczy¢ im przyczyny ich
zaburzen, powohijac sie na hormony, bakterie czy wirusy. Zary-
zykujemy paradoks, gdy powiemy, ze powodem tego jest fakt,
iz bakterie istnieja, a potwory nie istnieja. Jednakze stosunek
miedzy bakteria a chorobg jest zewngtrzny wzgledem umystu
pacjenta, jest stosunkiem przyczynowo-skutkowym, natomiast
stosunek migdzy potworem a chorobg jest usytuowany swiado-
mie lub nieSwiadomie w tym umysle; jest to stosunek symbolu
do rzeczy symbolizowanej, albo, by skorzysta¢ ze stownictwa
jezykoznawcow, stosunek znaczacego do znaczonego. Szaman
dostarcza chorej jezyka, w ktorym daja si¢ bezposrednio wyra-
zi¢ stany niesformutowane i niedajace si¢ inaczej sformutowac.
Wilasnie przejscie do tego wyrazu stownego (co pozwala przezy¢
w sposob uporzadkowany i zrozumiaty doswiadczenie obecne,
lecz bez tego anarchiczne i niewyrazalne), wlasnie to przejscie
powoduje odblokowanie procesu fizjologicznego, tzn. reorgani-
zacje w sprzyjajacym kierunku sekwencji zdarzen, ktorej dozna-
je chora.

Pod tym wzgledem kuracja szamanistyczna miesci si¢ w po-
lowie drogi migdzy nasza medycyna organiczng a terapiami psy-
chologlcznyml jak psychoanaliza. Jej oryginalnos¢ polega na
tym, ze stosuje do zaburzenia organicznego metode bardzo zbli-
zona do tych terapii. Jak to jest mozliwe? Bard21ej szczegolowe
porowname szamamzmu 1 psychoanahzy (ktore nie ma w nasze]
te sprawe w sposob Scislejszy. i

W obu przypadkach zamierza si¢ doprowadzi¢ do swiadomo-
sci konflikty i-opory, ktére dotad pozostawaly nieuswiadomione,
badz z powodu stlumienia ich przez inne sily psychologiczne,
badz tez, jak przy porodzie, z powodu wlasciwej im natury, kt6-
ra nie jest psychiczna, lecz organiczna albo po prostu mecha-
niczna. W obu przypadkach rowniez konflikty i opory znajduja
rozwigzanie nie z powodu uzyskania przez chora rzeczywistej
lub domniemanej wiedzy o nich, lecz dlatego, ze wiedza ta
umozliwia szczegolne doswiadczenie, w toku ktérego konﬂlkty
urzeczywistniajq si¢ w takim porzadku i na takle] plaszczyznie,
jakie pozwalaja na ich swobodny przebieg i prowadza do ich
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_rozwiazania. To doswiadczenie przezyte otrzymalo w psycho-
analizie miano odreagowania. Wiadomo, Ze ma ono za warunek
niesprowokowana interwencj¢ analityka; zjawia sie on w kon-
fliktach chorego przez podwdjny mechanizm przeniesienia, jako
protagonista z krwi i kosci, a jego obecnos¢ pozwala choremu
odtworzy¢ 1 wydoby¢ na jaw sytuacje wyjsciowa, ktdra pozosta-
wata niesformutowana.

" Wszystkie te cechy odnajduja si¢ w kuracji szamanistycznej.
Réwniez tu chodzi o pobudzenie pewnego doswiadczenia, przy
czym w miar¢ jak to doswiadczenie organizuje sie, mechanizmy
znajdujace si¢ poza kontrola podmiotu ulegaja spontanicznej
regulacji doprowadzajacej do normalnego ich funkcjonowania.
Szaman odgrywa t¢ samg podwdjna rolg¢ co psychoanalityk.
Pierwsza rola — stuchacza dla psychoanalityka i méwiacego dla
szamana — ustanawia bezposredni kontakt ze swiadomoscia cho-
rego, a podredni z jego nieswiadomoscig. Jest to rola zaklecia
w Scistym sensie tego stowa. Ale szaman nie ogranicza si¢ do
zamawiania; jest jego bohaterem, poniewaz to on przenika do
zagrozonych narzadow na czele nadprzyrodzonej armii duchow
1 wyzwala zniewolona dusz¢. W tym sensie uciele$nia sig, jak
psychoanalityk — przedmiot przeniesienia — aby dzigki przedsta-
wieniom rozbudzonym w umysle chorej staé si¢ rzeczywistym
uczestnikiem konfliktu, ktérego chora doswiadcza w pot drogi
migdzy $wiatem organicznym a s$wiatem psychicznym. Chory
w stanie nerwicy odrzuca indywidualny mit, przeciwstawiajac
sig¢ rzeczywistemu psychoanalitykowi; tubylcza potoznica prze-
zwycigza prawdziwe zaburzenie organiczne, utozsamiajac sie
z mitycznie przetransponowanym szamanem.

Paralelizm nie wyklucza zatem réznic. Nie powinno to dzi-
wic, jesli uwzgledni si¢ charakter zaburzenia, o ktérego wylecze-
nie chodzi: w jednym przypadku jest on psychiczny, a w drugim
— organiczny. Kuracja szamanistyczna wydaje sie doktadnym
réwnowaznikiem kuracji psychoanalitycznej przy réwnoczes-
nym odwrdceniu wszystkich terminéw. Obie daza do spowo-
dowania pewnego do§wiadczenia; obie osiagaja to, odtwarzajac
mit, ktory chory ma przezy¢ lub przezy¢ ponownie. Ale w jednym

1 przypadku jest to mit indywidualny budowany przez chorego ze

sktadnikéw, ktére wydobywa on ze swej przeszlosci, a w dru-
gim — mit spoleczny, otrzymywany przez chorego z zewnatrz
+ i nieodpowiadajacy doznawanemu ongis osobiScie stanowi. Aby
przygotowac¢ odreagowanie, ktore staje sie wtedy ,,doreagowa-
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niem”, psychoanalityk stucha, a szaman méwi. Wigcej nawet,
gdy dokonuje si¢ przeniesienia, chory zmusza psychoanalityka
do méwienia, przypisujac mu domniemane uczucia czy intencje;
natomiast podczas zamawiania szaman mowi za swoja chora.
Zapytuje ja i wklada w jej usta odpowiedzi korespondujace z ta,
interpretacja swego stanu, jaka winna ona przyjac:

Moje spojrzenie zabtadzito, zasneto na drodze Muu Puklip;

to Muu Puklip przybyta do mnie. Chce zabra¢ moje nigapurba-
lele;

Muu Nauryaiti przybyta do mnie. Chce zawtadnaé na zawsze
moimi nigapurbalele; itd. (97-101).

Podobienstwo staje si¢ wszakze jeszcze bardziej uderzajace,
gdy poréwnaé metode szamana z pewnymi od niedawna sto-
sowanymi terapiami, wywodzacymi si¢ z psychoanalizy. Juz
Desoille podkre$lit w swych pracach o marzeniu na jawie, ze
zaburzenie psychopatologiczne jest uchwytne tylko dla jezyka
symboli. Méwi on zatem do swoich chorych symbolami, ale na-
dal sa one tylko metaforami stownymi. W nowszej pracy, ktorej
nie znalismy, gdy rozpoczynalismy to studium, pani Sechehaye
idzie o wiele dalej (Sechehaye 1947); wydaje si¢ nam, ze wy-
niki osiagniete przez nia przy leczeniu przypadku schizofrenii,
uwazanego dotad za nieuleczalny, w pelni potwierdzaja wypo-
wiedziane poprzednio poglady o stosunkach migdzy szamani-
zmem a psychoanaliza. Pani Sechehaye zauwazyla bowiem,
ze mowa nawet najbardziej symboliczna, jak tylko by¢ moze,
zderzala si¢ nadal z bariera $wiadomosci 1 ze zbyt gleboko
ukryte kompleksy sa osiagalne tylko dla czynow. Tak np. aby
rozwiaza¢ kompleks odstawienia od piersi, psychoanalityczka
powinna zajac urzeczywistniona postawe macierzynska, ale nie
przez dostowne odtworzenie odpowiedniego zachowania, lecz
dokonujac niejako kolejnych czyndéw nieciaglych, z ktorych
kazdy symbolizuje jeden podstawowy sktadnik tej sytuacji; np.
przytozenie policzka chorej do piersi psychoanalityczki..Sym- ..
boliczny fadunek takich czynéw sprawia, ze sa one w stanie
stworzy¢ pewien jezyk; lekarz rzeczywiscie rozmawia tu ze
swym pacjentem, korzystajac nie ze stow, lecz z konkretnych
operacji, prawdziwych obrzedow, ktore bez przeszkdd przebi-
jaja ekran $wiadomosci, by dostarczy¢ swoj przekaz bezposred-
nio do nie§wiadomosci.
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Odnajdujemy zatem pojecie manipulacji, ktore uznaliSmy za
istotne dla zrozumienia kuracji szamanistycznej; widzimy jednak,
ze tradycyjne okreslenie tego pojecia musi by¢ znacznie posze-
rzone, gdyz niekiedy jest to manipulowanie ideami, a niekiedy
— narzadami, przy czym wspolnym warunkiem pozostaje, by do-
konywalo si¢ ono za pomocg symboli, tzn. znaczacych réwno-
waznikéw znaczonego, nalezacych do innego niz ono porzadku
rzeczywistosci. Gesty pani Sechehaye oddziatujg na nieswiadomy
umyst schizofreniczki tak, jak przedstawienia ewokowane przez
szamana wyznaczaja modyfikacj¢ fumkeji organicznych jego po-
toznicy. Pordd jest zahamowany na poczatku piesni, rozwiazanie
nastepuje pod koniec, a postgpy porodu odbijaja si¢ na kolejnych
etapach mitu: pierwsze wniknigcie nelegan do pochwy odbywa
sie gesiego (241) i jest jak gdyby wznoszeniem si¢ za pomocg cu-
downych kapeluszy, ktére toruja i oswietlaja droge. Gdy dokonu-
je sie odwrdt (ktory odpowiada drugiej fazie mitu, ale pierwszej
fazie procesu fizjologicznego, poniewaz chodzi o spowodowanie
zejscia dziecka), uwaga przesuwa si¢ ku ich stopom: wspomina
sie, ze maja buciki (494-496). W chwili gdy zdobywaja siedzi-
be Muu, nie posuwaja sie juz rzedem, ale ,.czwoérka za czworka”
(388), a gdy wydostaja sie na powierzchnie, idg ,,w jednym sze-
reguw” (248). To przeksztalcenie szczegdlow ma tu ma zapewne
pobudzi¢ odpowiednia reakcjg organiczna; ale chora nie mogiaby
przyswoic jej sobie w formie doswiadczenia, gdyby nie towarzy-

szyl jej rzeczywisty postep rozwarcia. Wiasnie skutecznos¢ sym-__
boliczna gwarantuje harmonig paralelizmu migdzy mitem a oper 8-,

cjami. A mit i operaCJe tworza pare, w ktorej zawsze odnajduje si¢
dwoisto$¢ chorego i lekarza. W toku leczenia schizofrenii lekarz
dokonuje operacji, a chory stwarza swdj mit; w toku kuracji sza-
manistycznej lekarz dostarcza mitu, a chory dokonuje operacji.

*
* *

Analogia miedzy tymi dwiema metodami bylaby jeszcze peiej-
sza, gdybysmy mogh przyjqc to, co Freud zdawat SIQ dwukrotnie
sugerowac’, a mianowicie, ze opis psychoz i nerwic w terminach

5 ‘W Poza zasadq przyjemno$ci i w valadac}'t ze wstepu do psychoana-
lizy. Nowy cykl, odpowiednio s. 79 i 198 wydan angielskich. Cyt. w: Kris
1947, s. 244.
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psychologicznych powinien kiedy$ znikna¢ i zosta¢ zastapiony
przez poglady fizjologiczne lub nawet biochemiczne. Ewentual-
nos¢ ta mogtaby by¢ blizsza, niz si¢ zdaje, poniewaZ najnowsze
badania szwedzkie® odkryly r6znice chemiczne przejawiajace si¢
w odmiennej zawartosci polinukleotydow w komorkach osob-
nika normalnego i w komorkach chorego umystowo. Przy tym
zatozeniu lub dowolnym innym zatozeniu tego rodzaju kuracja
szamanistyczna i psychoanalityczna stalyby si¢ $cisle podob-
ne; za kazdym razem chodziloby o pobudzenle przerman orga-
mcznych polegajacych w istocie na reorganizacji strukturalnej,
przez doprowadzenie chorego do intensywnego przezycia mitu,
niekiedy otrzymanego, a niekiedy stworzonego przezen, mifu,
ktérego struktura bytaby na poziomie nieswiadomej aktywnosci
psychicznej odpowiednikiem tej, jaka pragnie si¢ uksztaltowac
na poziomie ciata. Skutecznos¢ symboliczna polegataby wias-
nie na tej ,,zdolnosci pobudzania”, ktérg miatyby wzgledem
siebie nawzajem struktury formalme homologiczne wznoszone
z rznych materiatéw na réznych pietrach zywego organizmu:

“proceséw organicznych, nieswiadomej aktywnosci psychicznej,

mysli refleksyjnej. Metafora poetycka dostarcza znanego dobrze
przykladu tego zabiegu pobudzajacego, ale jej normalny uzytek
nie pozwala wykroczy¢ poza psychike. Uznajemy tedy wartosé
intuicji Rimbauda méwiacego, ze rowniez ta metafora moze stu-
zy¢ do zmieniania Swiata.

Poréwnanie z psychoanaliza pozwolito nam rozjasni¢ pewne
aspekty kuracji szamanistycznej. Niepodobna wykluczy¢ moz-
liwo$ci, ze badanie szamanizmu zostanie kiedy$ wykorzysta-
ne do wyjasnienia tych punktéw teorii Freuda, ktére pozostajg
ciemne. Mamy tu na my$li zwtaszcza pojecie mitu i pojgcie nie-
$wiadomosci.

Widzielismy, ze nawet po ewentualnym odkryciu fizjolo-
gicznego podioza nerwic pozostataby nadal jedna istotna réz-
nica miedzy tymi dwiema metodami; dotyczy ona Zrodel mitu,
w jednym przypadku odnalezionego jako skarb indywidualny,
w drugim za$ — otrzymanego od tradycji zbiorowej. Wielu psy-
choanalitykow nie zgodzi sie z pogladem, ze konstelacje psy-
chiczne wyplywajace na powierzchni¢ $wiadomosci chorego
moga stanowi¢ mit; sg to, ich zdaniem, rzeczywiste wydarzenia,
ktérym mozna niekiedy przyporzadkowac daty i ktorych auten-

¢ Caspersson i Hyden w Instytucie Karoliniskim w Sztokholmie.
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tycznod¢ mozna sprawdzi¢ przez badanie krewnych czy stuzby
(Bonaparte 1945). Nie podajemy tych faktow w watpliwosé. Py-
tanie dotyczy tylko tego, czy terapeutyczna wartos¢ kuracji bie-
rze si¢ z rzeczywistego charakteru przypominanych sytuacji, czy
tez ich zdolnos¢ traumatyzujaca nie pochodzi stad, ze z chwila
gdy si¢ uobecniaja, podmiot doswiadcza ich natychmiast w po-
staci przezywanego mitu. Mamy tu na mysli to, ze zdolno$¢ trau-
matyzujaca, przystugujaca dowolnej sytuacji, nie moze wynikac
z wiasciwych jej cech, lecz ze zdolnosci pewnych zdarzen, po-
jawiajacych si¢ w odpowiednim kontekscie psychologicznym,
historycznym i spotecznym, do pobudzenia krystalizacji uczu-
ciowej, ktorej formy dostarcza uprzednio istniejaca struktura. Te
struktury — lub $cislej: prawa strukturalne — sa w poréwnaniu ze
zdarzeniem czy anegdota rzeczywiscie bezczasowe. U psycho-
paty cate zycie psychiczne i wszystkie pozniejsze doswiadcze-
nia organizujg si¢ w zaleznosci od wylacznej czy dominujacej
struktury, pod katalizujacym wplywem wyrdznionego mitu, ale
ta struktura i inne, u psychopaty zepchniete na miejsce podrzed-
ne, odnajduja si¢ u cztowieka normalnego niezaleznie od tego,
czy jest on pierwotny, czy cywilizowany. Zespdt tych struktur
tworzylby to, czemu nadajemy miano nieswiadomosci. W ten
sposob zniktaby ostatnia réznica mig¢dzy teoria szamanizmu a te-
orig psychoanalityczna. Nieswiadomos¢ przestaje by¢ indywidu-
alnym schronieniem osobliwosci, siedliskiem unikalnej historii,
ktéra czyni z kazdego z nas byt niepowtarzalny. Sprowadza si¢
natomiast do terminu, ktérym okreslamy pewna funkcjg: funkcje
symboliczna, niewatpliwie specyficznie ludzka, ale realizowana
przez wszystkich ludzi zgodnie z tymi samymi prawami, a wlas-
ciwie utozsamiajacag si¢ z ogoétem tych praw.

Jesli poglad ten jest shiszny, to migdzy nieswiadomoscia

a pod$wiadomoscig trzeba ustanowié rozrdznienie mocniejsze
od tego, do ktorego przyzwyczaita nas wspodtczesna psychologia.
Albowiem pod$wiadomo$é — siedlisko wspomnien i wyobrazen
zgromadzonych w toku zycia’ — staje si¢ zwyklym aspektem pa-
mieci; aspirujac do pozaczasowosci, ma zarazem ograniczenia,
gdyz nazwa ,podswiadomos¢” wskazuje na fakt, ze zachowane
wspomnienia nie sg zawsze dostgpne. Natomiast nieswiadomos¢
jest zawsze pusta lub, bardziej scisle, jest rOwnie obca wyobraze-

7 Ta wielokrotnie krytykowana definicja odzyskuje sens dzigki rady-
kalnemu rozréznieniu podswiadomosci i nieswiadomosci.
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niom co zotadek pokarmom, ktdre przezen przechodza. Narzad
specyficznej funkeji, nieSwiadomo$¢, ogranicza si¢ do narzuce-
nia strukturalnych praw, w ktérych wyczerpuje si¢ jej rzeczywi-
stos¢, nieartykutlowanym elementom przychodzacym skadinad:
popedom, emocjom, przedstawieniom, wspomnieniom. Mozna
by zatem powiedzie¢, ze podswiadomosé jest jednostkowym lek-
sykonem, w ktérym kazdy z nas gromadzi stownik swojej 0so-
bistej historii, ale ten stownik zyskuje znaczenie dla nas samych
i dla innych tylko w tej mierze, w jakiej nie§wiadomos¢ organi-
zuje go wedle swych praw i czyni zen przeto mowe. Poniewaz
za$ prawa te sg identyczne we wszystkich okolicznosciach, w ja-
kich nieswiadomos¢ dziala, i dla wszystkich jednostek, problem
postawiony w poprzednim paragrafie mozna tatwo rozwiazag.
Stownik jest mniej wazny niz struktura. Niezaleznie od tego, czy
mit zostaje odtworzony przez jednostke, czy zapozyczony z tra-
dycji, czerpie on ze swych zrédet, indywidualnego i zbiorowego
(migdzy ktérymi dokonuje si¢ state wzajemne przenikanie i wy-
miana), tylko uruchamiany przezeri materiat wyobrazeniowy;
ale struktura pozostaje taka sama, a wlasnie dzieki niej speiniana
jest funkcja symboliczna.

Doda¢ trzeba, ze struktury sa nie tylko takie same dla wszyst-
kich ludzi oraz dla wszystkich tematéw, do ktérych stosuje sie
funkcja symboliczna, lecz ponadto sa nieliczne; rozumiemy te-
raz, dlaczego $wiat symboliki jest nieskoniczenie zréznicowany
tresciowo, ale ograniczony przez swe prawa. Jest wiele jezy-
kéw, lecz tylko bardzo nieliczne prawa fonologii stosuja si¢ do
wszystkich. Zbior znanych basni i mitéw zajalby imponujaca
liczbg tomow. Wszystkie one daja sie jednak sprowadzié do nie-
licznych prostych typéw uruchamiajacych, przy catej réznorod-
nosci bohateréw, kilka elementarnych funkcji; podobnie kom-
pleksy, te mity indywidualne, rowniez sprowadzajq sie do kilku
prostych typow, form, w ktorych zastyga plynna réznorodnosé
przypadkow.

Z faktu, ze szaman nie przeprowadza psychoanalizy swego
chorego, mozna wigc wnosi¢, ze poszukiwanie czasu utracone-
go, uwazane niekiedy za klucz do terapii psychoanalitycznej,
jest tylko szczegdlnym zastosowaniem (ktorego wartosci i wyni-
kéw nie mozna pomina¢) metody bardziej podstawowej; nalezy
ja okresli¢ bez przywotywania indywidualnego czy zbiorowego
pochodzenia mitu. Albowiem mityczna forma géruje nad tresciq
opowiesci. Taka jest przynajmniej nauka ptynaca z analizy jed-
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nego tubylczego tekstu. Ale, w innym sensie, kazdy mit jest, jak
dobrze wiadomo, poszukiwaniem czasu utraconego. Ta wspot-
czesna forma techniki szamanistycznej, ktora jest psychoanahza

¢zerpie wiec swe cechy szczegdlnie z faktu, ze w cyw1hzac_]1
‘mechanicznej miejsce dla czasu mitycznego znajduje sig tyl-

ko w samej jednostce. Psychoanaliza moze znalez¢ w tym po-
twierdzenie prawomocnosci, a zarazem nadzieje na poglebienie

‘swych podstaw teoretycznych i na lepsze zrozumienie mecha-

nizmow wiasnej skutecznosci dzieki konfrontacji swych metod
i celow z metodami i celami wielkich poprzednikéw: czarowni-
kow 1 szamandw. {

Rozdzial X1

STRUKTURA MITOW'

Chcialoby sie powiedziec, ze swiaty mitologiczne
muszq ulec rozbiciu, aby nowe $wiaty mogly naro-
dzi¢ sie z ich szczqtkow.
Franz Boas, wstgp do: James Teit, Tra-
ditions of the Thompson River Indians of
British Columbia, ,Memoirs of the Ameri-
can Folklore Society”, VI (1898), s. 18.

Od dwudziestu lat, pomimo kilku odosobnionych préb, antro-
pologia stopniowo odchodzi, jak si¢ zdaje, od badania faktow
religijnych. Wykorzystali to amatorzy wywodzacy sie z roznych
dyscyplin, ktérzy zawlaszczyli obszar etnologii religijnej. Ich
naiwne zabawy odbywaja si¢ na gruncie, ktory pozostawiliSmy
odlogiem, a ich ekscesy w potaczeniu z naszym niedowladem
groza przysztosci naszych prac.

Jakie jest zrodlo tej sytuacji? Tworcy etnologii religijnej:
Tylor, Frazer i Durkheim — zwracali zawsze uwage na proble-
my psychologiczne; poniewaz jednak nie byli zawodowymi
psychologami, nie mogli $ledzi¢ na biezaco szybkiego rozwoju
koncepcji psychologicznych, a tym bardziej nie mogli go wy-
przedzac. Ich interpretacje zdezaktualizowaty si¢ réwnie szybko
jak tkwiace u ich podstaw postulaty psychologiczne. Musimy
wszakze przyzna¢ im te zastuge, ze zrozumieli, iz problemy
etnologii religijnej naleza do psychologii intelektu. W §lad za
Hocartem, ktory zauwazy! to na wstgpie swej poSmiertnie oglo-
szonej pracy, nalezy zalowac, ze wspétczesna psychologia zbyt
mato interesuje si¢ zjawiskami intelektualnymi, przedktadajac

! Przeklad z pewnymi uzupetnieniami i zmianami artykutu The Struc-
tural Study of Myth, ,Journal of American Folklore”, t. 68, nr 270, paz-
dziemik—grudzien 1955, s. 428—444.




